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Resumo

Pretendemos mostrar que a Historia e o Mito, nas suas diferentes linguagens (racional e simbolica), podem
convergir para um ambito comum através de uma hermenéutica filoséfica: que o passado pode expressar-se por
maltiplas linguagens e que cada uma delas apresenta multiplos sentidos. Através de uma hermenéutica dos
simbolos, é possivel revelar essa plurivocidade de sentidos. A linguagem histérica, mais racional e conceitual, é
uma tentativa de reposicdo dos fatos historicos nos seus diversos contextos temporais. Por um lado, a Historia é
estatica se pensarmos nos fatos histéricos como algo que ja aconteceu, que ndo pode alterar-se; por outro, a
fertilidade da vida humana é conferida pela Histdria como interpretacdo dinamica dos acontecimentos e pelo mito,
como narracdo, portadora de plurivocidade de sentidos. Este Gltimo, na acepcdo de estéria, € portador de um
excesso de sentido, esquecido pela Hist6ria. Tempo histérico e tempo mitico podem entrecuzar-se num mesmo
tempo: o tempo do sentido. E nesta confluéncia temporal que podem emergir o sentido da existéncia e a
descoberta da identidade humana.
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HISTORICAL TIME AND MYTHICAL TIME:
the Discovery of the Identity in the ‘Time of Meaning’

Abstract

In this paper, we intend to show that History and Myth, in their different (rational and symbolic) languages, may
converge to a common framework through a philosophical hermeneutics. The past can express itself in multiple
languages, and each one offers multiple meanings. Through a hermeneutics of symbols you can prove that
multiplicity of meanings. The historical language, more rational and conceptual, is an attempt to return to the
historical facts in their various time contexts. On the one hand, History is static, if you think about historical
events as something that happened in the past, and can not be changed. However, the fertility of human life is
entrusted by History as a dynamic interpretation of events and myth as narrative, carrying a variety of meanings.
The latter, while story, is the bearer of an excess of meaning, forgotten by History. Mythical and historical time
can meet in the same time: the time of meaning. It is in this time confluence that a sense of existence and
discovery of human identity can emerge.
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Enquadramento: histéria, mito e filosofia

O passado é uma planicie. Onde correm dois rios.
Um tem margens precisas. E o rio da Historia.
Outro ndo tem margens. E o rio do mito.

Nos fazemos com que estes dois rios se encontrem
Joel Rufino*

O texto que nos serve de referéncia relaciona-se com o que €, na nossa perspectiva, a
funcdo integradora da Filosofia. A Histéria e o Mito, nas suas diferentes linguagens, podem,
gracas a interpretacdo filosofica, encontrar-se, convergir para um ambito comum. A
linguagem historica é racional; ja a linguagem mitica é simbdlica. O passado, simbolizado
pela planicie, é a vida humana que se expressa em multiplas linguagens, apresentando, cada
uma delas, multiplos sentidos. A linguagem hist6rica, mais racional e conceitual, € uma
tentativa de reposicdo dos fatos histéricos nos seus diversos contextos temporais. Por um
lado, a Historia é estatica, se pensarmos nos fatos historicos como algo que ja aconteceu, que
ndo pode alterar-se. No entanto, «a planicie entre dois rios» é necessariamente fértil e a sua
fertilidade é-lhe dada pela Historia em razdo de sua funcdo de interpretacdo dinamica dos
acontecimentos e pelo mito por sua caracteristica de narracdo. Este Gltimo, como estoria,
narragdo popular coletiva, é portador de sentidos esquecidos pela Historia, entendida como
narracdo de acontecimentos passados. Todavia, o tempo histérico e o tempo mitico podem
entrecruzar-se num mesmo tempo: o tempo do sentido. E nisso que consiste a fertilidade da
planicie, isto é, da existéncia. A hermenéutica, recoletora de sentido, ndo deixa morrer 0s
fatos; pelo contrério, torna-os dindmicos. Pela interpretacdo, os histéricos sdo explicitados,
prolongados e compreendidos, com o que mantém viva a tradig&o.

Por outro lado, o rio do mito, com a sua linguagem simbélica, é integrado no discurso
filosofico pela diversidade de interpretacOes. Isto € possivel porque a linguagem do mito, que
é uma linguagem cultural, é, na sua emotividade, portadora de sentido.

Um dos pressupostos importantes de que parte Paul Ricoeur em relacdo ao mito é o de
que ha que se iniciar uma analise do mito a partir do seu préprio simbolismo, e ndo do ponto
de vista da racionalidade. Como diziamos, a Filosofia, 0 Mito e a Hist6ria aproximam-se pela
linguagem. Podem exprimir a mesma realidade atraves de discursos diferentes. No entanto, o
que os distingue é a natureza da linguagem: a mitica é simbdlica, multivoca; a linguagem

histérica e a filosofica sdo, sobretudo, conceituais, tendendo a univocidade. Neste sentido, é

! Joel Rufino, poeta brasileiro. Este texto foi retirado da exposi¢do dos 500 anos da descoberta do Brasil.
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necessario descobrir a verdadeira significacdo dos mitos, o significado da sua linguagem, uma
vez que a existéncia humana parece carecer hoje de sentido e, todavia, precisa, mais do que
nunca, de procurar um sentido, como salientam a fenomenologia da religido e outras
perspectivas atuais. Tais perspectivas assumem que é possivel dar sentido a existéncia por
meio da interpretacdo dos mitos; o desenraizamento da nossa época esta no fato de
esquecermos o sentido oculto dos mitos, dado que eles expressam as preocupacoes
fundamentais e profundas do ser humano. Como se afirmou, o esquecimento dos mitos
significa, na nossa perspectiva, construir uma antropologia amputada, redutora, incompleta.

A reconstituicdo simbolica da realidade primordial opera-se através da narracdo da
realidade da origem, relativamente a qual o homem est4 e vive desenraizado. A questdo néo é,
entdo, a de descobrir a realidade existencial do ser humano, mas a de tentar, em primeiro
lugar, contar como tudo comecou a ser. Entre as maltiplas questbes existenciais propostas
pelo mito, uma delas é a da anélise da problematica do mal. O mito, neste caso, é abordado
como relato do principio do mal e pode exprimir tanto o lado tenebroso quanto o lado
luminoso da consciéncia humana. Ao incorporar a experiéncia do mal nas narrativas sobre as
origens do universo, apresenta-nos a situacdo humana como miseravel a partir do seu proprio
comeco. Em todas as narrativas, sejam elas de cardcter monista ou dualista, 0 mito constitui
uma espécie de laboratorio em que sdo experimentadas as hipoteses mais dispares e mais
fantasticas sobre a origem enigmatica do mal.

Na perspectiva do pensamento de Paul Ricoeur, que se afasta das analises estruturais
de Claude Lévi-Strauss (1964), a interpretacdo dos mitos s6 pode ser realizada através de uma
linguagem simbolica. A interpretacdo simbdlica ultrapassa a clausura da estrutura, a dimenséo
formal da narrativa, propria da andlise estrutural, e toma em consideracdo a dimensao
extralinguistica das narrativas miticas e da sua simbologia, apelo que é direccionado para
referentes semanticos e existenciais relacionados com o sentido.

A vivéncia da mancha, do pecado e da culpabilidade, por exemplo, requer a mediacao
da linguagem simbolica. Os simbolos primérios do mal, manifestados pela linguagem da
confissdo, referem-se a experiéncia da falta implicita nos simbolos da mancha, do pecado e da
culpabilidade que, por sua vez, se expressam indiretamente através dos simbolos do impuro,
do desvio, da transgressdo e do fardo; os mitos, assumidos como simbolos de segundo grau,
tendem a exprimir e compreender os dramas da experiéncia humana. Como narrativas,
supdem uma articulacdo linguistica e uma historia constituida por personagens que habitam
num tempo e num espaco imaginarios. As narrativas miticas pretendem, pois, esclarecer o

enigma da existéncia humana, ou, em ultima instancia, fazer-nos compreender a discordancia
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entre a realidade fundamental a que Ricoeur (1967) chama estado de inocéncia ou
neutralidade originaria e a modalidade atual do ser humano manchado, pecador e culpado.

Se, na verdade, ndo podemos encontrar a razdo Ultima ou definitiva do mal na finitude
humana, a sua expressao deve emergir de um acontecimento que possa ser narrado. O mito
pode, neste sentido, ser um meio pelo qual é possivel entender a dimensdo histérica da
realidade existencial do homem pelo relato da origem. Refletir sobre a realidade enigmética
do ser humano pela mediacdo dos simbolos e dos mitos €, sem ddvida, um modo de inscrever
a histéria da cultura na consciéncia humana e de compreender, assim, de um modo mais
completo, a globalidade do ser humano na multivocidade das suas relagdes. Em fungéo do seu
poder simbolico, o mito abre um campo enorme de experiéncias e de horizontes multiplos de
sentido, podendo «constituir — de acordo com as palavras de Ricoeur, de ressonancia kantiana
— uma verificacdo experimental semelhante a deducdo transcendental das categorias do
entendimento» (RICOEUR, 1967, p. 311, nota 1). O mito pode, pelo seu poder de revelagéo,
esclarecer o lado tenebroso e luminoso da condigdo humana.?

Deste ponto de vista, e no que diz respeito aos mitos do mal, a sua primeira funcéo é a
de «englobar a humanidade no seu conjunto numa histéria exemplar» (RICOEUR, 1967, p.
310). Com efeito, € preciso insistir em que o mito se refere a um tempo primordial, tempo que
ndo tem a ver com a histdria real, mas com um tempo atemporal e originario e que, por isso,
representa a totalidade do tempo, “in illo tempore”, segundo a expressdo de Mircea Eliade
(1960, p. 82). A referéncia ao homem ¢, de fato, uma referéncia a toda a humanidade na sua
concre¢do. O mito é, além disso, um paradigma e um arquétipo de agdo, de cada agdo
importante, primordial, & qual o homem se refere e que imita nas suas atitudes quotidianas. Se
0 mito significa o que diz, o seu caracter narrativo supde um dinamismo que vai do principio
da falta até ao fim da culpabilidade, da perdicdo do homem a sua salvacdo. Nesta perspectiva,
tem por funcdo a orientacdo existencial do ser humano. No entanto, a sua funcdo nédo se
confina ao caracter de universalidade e de orientagdo existencial. Tem uma dimensdo
ontoldgica na medida em que assinala a relacdo entre uma realidade primordial, arquetipica,
originaria, que representa o ser primordial do homem e a sua existéncia concreta no ambito da
historia. Pela narracdo, o mito manifesta a transicdo de uma existéncia primordial, neutra do
ponto de vista do mal, para a modalidade atual do ser humano nas dimensdes em que pode ser
infetado pela mancha e em que é pecador e culpado. Ricoeur afirma, a este proposito, que «as

trés funcdes dos mitos do mal sdo trés aspectos de uma mesma estrutura dramatica. A partir

2 Cf. P. Ricoeur, Le mal. Un défi a la philosophie et & la théologie. Genéve, Labor et Fides, 1996, p. 18. Cf.
também Lectures 3. Aux frontiéres de la philosophie. Paris, Seuil, 1994, p. 215.
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dai, a forma da narracdo ndo é nem segunda nem acidental, mas primitiva e essencial»
(RICOEUR, 1967, p. 317).

Nesta tripla funcdo — universalidade, temporalidade e orientacdo existencial e
ontoldgica —, vé Ricoeur o seu caracter especulativo incipiente e a conservacao do significado
pré-filosofico do simbolismo primério, que tinha ficado na penumbra pelo enfoque semantico
no seu estudo La symbolique du mal (1960). Por isso, em De I’interprétation: essai sur Freud
(1965), propde uma interpretacdo que recolha o sentido do simbolismo primario, similar ao
apresentado no desenvolvimento do mito. Assinala a este respeito:

A interpretagdo ndo consiste pois simplesmente no discernimento da segunda
intencdo, por vezes dada e mascarada no sentido literal; ela tenta tematizar
esta universalidade, esta temporalidade e esta exploracdo ontoldgica
implicadas no mito; assim pois, € o proprio simbolo que, sob a sua forma
mitica, aponta para a expressdo especulativa; o préprio simbolo j& é aurora
da reflexdo. O problema hermenéutico ndao é pois um problema imposto de
fora a reflexdo, mas é proposto de dentro pelo préprio movimento do
sentido, pela vida implicita dos simbolos, considerados nos planos seméntico
e mitico (op. cit., 1965, p. 47).

E nesta perspectiva que é necessario entender a ideia de que o simbolo da que pensar.
Do mesmo modo, o discurso filoséfico, que ndo se identifica com outros discursos, tenta
eleva-los ao nivel da conceitualizacdo filosofica. Dai ser o discurso filoséfico inclusivo no
sentido de compreender, de um modo cada vez mais amplo, a existéncia humana nos seus
dramas e na sua finalidade. Os simbolos ddo que pensar enquanto pressupostos da atividade
filosofica, dado que veiculam a contingéncia radical e os limites das culturas originarias. Com
efeito, a reflexdo pura ndo reclama nenhum mito nem nenhum simbolo, pois do exercicio da
racionalidade pura estdo ausentes a realidade quotidiana e, de um modo geral, os problemas
existenciais e o problema da liberdade serva. A ilusdo da reflexdo pura ndo é a busca de um
ponto de partida, mas a procura de um comeco sem pressupostos. Os mitos falam-nos, de um
modo indireto, dos problemas da falta e do mal na sua origem. E, pois, pela hermenéutica
filosofica que, gracas a interpretacdo, se podem integrar 0s mitos no conhecimento.

Com efeito, o drama originario a que os mitos se referem descobre o sentido oculto da
experiéncia humana, precisamente porque deles estdo ausentes a conceitualizacdo e a
racionalizacdo de uma experiéncia. Eles sdo, apenas e s0, “aquilo que dizem”. O mito €, pois,
uma narrativa precisamente porque € a transposicdo direta da realidade essencial, primordial,
para a realidade existencial, apontando para o estabelecimento de uma relacdo entre ambas. O

seu fundamento encontra-se na realidade primordial, pré-narrativa, salientando a ruptura
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estabelecida pela realidade existencial em relacdo a primeira. Pode afirmar-se, assim, que o
mito restaura e restitui uma histdria fundamental, um espaco e um tempo primordiais, muitas
vezes dramaticos. Com efeito, a plenitude assinalada pelo mito é instaurada, perdida e
restaurada dolorosamente, na medida em que a realidade por ele referida tem uma estrutura
dramatica que a narrativa simbdlica tende a repetir. Neste sentido, o mito ndo €, efetivamente,
o0 vivido, mas a tentativa de restauragdo intencional do vivido. O que significa que entre o
vivido e o intencional ha um hiato insuperavel, dado que o homem tem consciéncia de que
perdeu a integridade totalizante originaria, mas tenta repeti-la pelo mito e pelo rito. De fato, 0
homem primitivo é j& o homem da divisdo, da consciéncia infeliz e, deste ponto de vista, a
narrativa simbdlica tem por funcdo restabelecer a conciliacdo perdida, participar de uma
realidade sagrada primordial e, deste modo, exorcizar a angustia e a inquietude humanas. A
plenitude originaria ndo é vivida, mas assinalada simbolicamente. A diversidade de mitos tem
por funcdo, por isso, imitar e repetir a plenitude; por ser uma realidade «simbolizada e ndo
vivida, o sagrado cinde-se numa diversidade de mitos» (RICOEUR, 1960, p. 316).

O mito deve ser interpretado como narrativa mitica e ndo do ponto de vista do discurso
racional. Todavia, antes de recorrer a esta sua caracteristica é importante compreender por que
motivo a consciéncia mitica se manifesta pela palavra e pela narracdo, ou seja, h4 que tentar
penetrar na «raiz pré-narrativa do mito» (Id., p. 391), uma vez que é na transi¢cdo da pré-
narrativa ao relato que se concentra todo o enigma da funcdo simbélica do mito (Id.).

O excesso de sentido dos simbolos do sagrado, leva-nos, com efeito, a concluir que a
experiéncia do mal na sua concretude existencial e histdrica se relaciona com uma totalidade
originaria de sentido, isto €, com a significacdo global do universo. A experiéncia do homem
sO tem sentido na relagdo com uma totalidade assinalada e significada por uma linguagem
simbdlica. O mito, por narracdo e em funcdo da sua carga simbdlica, salienta a experiéncia da
falta e a relacdo com uma totalidade de sentido que €, na sua esséncia, dramatica e temporal.
A falta, como experiéncia e concrecdo, emerge da relacdo com o sentido originario segundo o
qual, muitas vezes, a violéncia e a tragédia marcaram a instauracdo do mundo. Nesta
perspectiva, «totalidade de sentido e drama cosmico constituem as duas chaves que vao
servir-nos para abrir os mitos do Principio e do Fim» do mal (op.cit. p. 318).

Sendo assim, o mundo dos mitos n&o € um mundo tranquilo e reconciliado, mas, pelo
contrario, um mundo dindmico onde se verifica um conflito fundamental entre 0 mal como
algo originario, originado de uma catastrofe anterior ao homem e o mal como tendo origem
no proprio ser humano (RICOEUR, 1969).
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Os mitos do principio e do fim do mal

Paul Ricoeur elabora uma tipologia mitica composta por quatro mitos do principio e
do fim do mal no mundo: o mito da criacdo do mundo, o mito tragico, o0 mito adamico e o
mito da alma desterrada.

O mito da criacdo pertence ao primeiro grupo e conta-nos o combate originario donde
procederam 0 nascimento dos deuses mais recentes, a fundacdo do cosmos e a criacdo do
homem. O primeiro modelo narrativo da experiéncia do mal, cuja experiéncia paradigmatica
se encontra na mitologia sumério-arcaica, associa o principio do mal a origem divina da
criacdo. No mito da criacdo, a apari¢cdo do cosmos e do homem € o ultimo ato de um drama
que comecou com a geracdo dos deuses. Deste ponto de vista, 0 caos é anterior a ordem que,
por sua vez, se iniciou com a vitoria dos deuses mais recentes sobre as forcas mais antigas da
divindade. Os mitos da criacdo ndo s6 pretendem apreender o sentido de toda a ordenacdo,
mas também deixam aberto o caminho para o pensamento do mal antes da criacdo do cosmos
e do homem. O regresso a origem deixa antever que a instauracdo da ordem foi um
acontecimento dramatico, segundo o qual os deuses, que procediam da desordem originaria,
se enfrentaram e lutaram entre si. A vitoria de Mardouk sobre Tiamat origina o cosmos. Por
sua vez, o nascimento do cosmos e do homem é também um acontecimento dramatico, uma
vez que € o resultado da unido de dois pedagos do cadaver de Tiamat e do sangue de um deus
assassinado. Assim, a violéncia esta inscrita na origem das coisas, no mesmo principio que
constrdi destruindo (PRIETO, 1980). O drama e a tragédia do crime originam a ordem

cosmica e a ordem humana. Ricoeur acrescenta:

Esta narrativa selvagem evoca uma terrivel possibilidade: que a origem das
coisas esteja de tal modo para além do bem e do mal que engendre por sua
vez o principio tardio da ordem — Mardouk — e as figuras tardias do
monstruoso, e que tal origem deva ser destruida, superada enquanto origem
cega. (...) O que significa esta possibilidade, esta terrivel possibilidade?
Negativamente, que o homem ndo é a origem do mal; o homem encontra o
mal e continua-o; [...] Positivamente: que o mal é tdo velho como o mais
velho dos seres; que o mal é o passado do ser; que é o que é vencido pela
instituicdo do mundo; que Deus é o futuro do ser (1960, p. 325-326).

Ainda que a consciéncia babilénica ndo tenha uma concepcdo maléfica dos seus
deuses, ndo parece que a nossa interpretacdo possa esquecer que a génese do mal esta inscrita
no universo dos deuses primitivos, que é anterior e concomitante a fundacdo da ordem; o mal
continuado pelo homem néo deixa de ser a repeticdo de um paradigma simbdlico originario
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do mal e da violéncia. Efetivamente, a probleméatica do mal constitui um elemento
perturbador nas obras da imaginacdo humana, perturbacdo que determinard todas as
dimensGes da acdo futura dos seres humanos.

O que caracteriza 0 mito da criacdo é a identidade que se estabelece entre 0 mal e o
caos. De fato, a origem do mal é coextensiva a origem das coisas. O mal é, de certo modo, 0
préprio caos com o qual luta dramaticamente o Deus criador. Nesta perspectiva, a ordem
estabelecida no mundo, a transicdo do caos a ordem é, simultaneamente, a transicdo da
escravatura a libertacdo. Neste sentido, o ato criador é um ato de salvacao.

Os mitos tragicos enquadram-se também neste primeiro grupo. Neles, o herdi
enfrenta-se com um destino fatal pré-estabelecido por um deus tentador, que representa a
indistingdo primordial entre 0 bem e 0 mal (RICOEUR, 1969).

O deus da tragédia é ambivalente, na medida em que todo deus tem também «um lado
satanico» (RICOEUR, 1994, p. 188). O que caracteriza a tragédia ¢ a dialéctica entre o
destino e a liberdade. O destino sobrepde-se a liberdade; a incerteza invade a existéncia e 0
destino eclode repentinamente como uma fatalidade; por outro lado, a tragédia caracteriza-se
por salientar a dimensao hostil da transcendéncia (RICOEUR, 1960).

Fundamentando-se nos estudos de Gerhard Nebel sobre a tragédia grega, Ricoeur
considera também que, no fundo da tragédia, existe uma teologia que identifica Deus com o
génio maligno. O abismo entre estas duas dimensdes da tragédia confere uma nota de
angustia, provocando no homem o sentimento de abandono por parte dos deuses. Ricoeur
sustenta a este respeito: «a indistingdo entre o divino e 0 satanico no deus tragico parece
muito mais forte: é ela que confere o seu horror ao peso do transcendente no destino humano»
(1994, p. 189). E o que verificamos, por exemplo, na tragédia grega arcaica, em que o destino
dos protagonistas escapa a sua vontade, apresentando-se como um destino previamente
tracado por um poder ambivalente, ausente e distante e que ultrapassa o proprio homem. O
comportamento humano apresenta-se como algo estranho e, além disso, incompreensivel para
0 her6i. No entanto, o herdi é ndo s6 aquele que é vitima da célera dos deuses, mas o0 que
também desafia os deuses e o destino por eles tracado. E o que sucede, por exemplo, com
Prometeu, «esse deus em constante sofrimento»® que, ao desafiar a onipoténcia de Zeus, se

torna vitima da sua crueldade e, ao mesmo tempo, da sua propria liberdade: «Ele assume o

% Carlos Garcia Gual. Prometeo: mito y tragedia. Madrid: Ediciones Peralta, 1979, p. 12. Sobre a figura de
Prometeu, ha trés relatos antigos de grande fascinio: o de Hesiodo, o de Esquilo e o de Plat&o. O que se diz sobre
Prometeu tem a ver com o herdi da tragédia de Esquilo, esse herdi rebelde, simbolo da arrogancia inflexivel
contra a tirania de Zeus. Apesar da sua componente divina, 0 que faz de Prometeu um herdi tragico é a sua
dimensdo humana. Se no homem a dor é escandalosa, muito mais o serd num deus que sofre pelos homens (Op.
cit., p. 16).
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seu papel trdgico para expiar a pena de um espléndido delito — o roubo do fogo celeste, que
Ihe valeu a inimizade do deus supremo» (GUAL, 1979, p. 16). Prometeu é, sem ddvida, uma
das mais carismaticas figuras da tragédia, uma vez que «€ o benfeitor dos homens; ele é a
humanidade do homem; sofre por ter amado demasiado os homens; inclusivamente se a sua
autonomia é também a sua falta, ela expressa em primeiro lugar a sua generosidade; [...] E
este Prometeu filantropo que é tragico, pois é do seu amor que provém a sua infelicidade e a
dos homens» (RICOEUR, 1960, p. 366). Em Prometeu, a dor converte-se no signo especifico
do género humano; ele é o simbolo do heroismo doloroso e militante de toda a criacdo
humana.

Mas se a tragédia acaba por ser a chave da vida humana, ndo é menos verdade que a
vida dos deuses é, também, essencialmente tragica. Os deuses estdo sujeitos a mesma
contingéncia e as mesmas varia¢des que 0s humanos — nascem, morrem e reproduzem-se, tém
humores variados, evoluem -, fato que pode esclarecer uma certa cumplicidade entre 0s
deuses e 0s herois. Neste sentido, os deuses inserem-se numa histéria, «tém uma espécie de
finitude, a que convém aos imortais; ha uma histéria do divino; o divino torna-se [divino]
através da colera e do sofrimento» (Id. p. 363). Por outro lado, ha nos deuses uma certa
intercepcdo entre o divino e o diabdlico, posto que o perd&o divino se mistura com uma célera
inexorével. Dai que, quando o heroi desafia os deuses, particularmente na sua desmedida
heroicidade, tenha um destino tragico incomensuravel, uma vez que a desmedida humana
corresponde a desmedida divina. E por isso que se pode dizer que, no que se refere a
liberdade, nem o herdi nem os deuses séo livres. «A liberdade de Prometeu é uma liberdade
impura, € como que 0 grau mais baixo da liberdade. (...) A liberdade de Prometeu é uma
liberdade de desafio e ndo de participacdo» (Id., p. 366-367). A liberdade destrutiva de Zeus,
mesclada com a colera e com uma certa malignidade, ndo é, supostamente, uma liberdade
criadora, absoluta.

Por outro lado, o destino trgico ndo é consequéncia de uma falta cometida, como
acontece, por exemplo, com os acontecimentos tragicos que derivam do pecado na teologia
biblica; na tragédia, a falta é algo que emerge como « (...) acontecimento absurdo na finitude
de uma criatura primordial. A infelicidade da tragédia esta na indistincdo entre a falta e a
existéncia; a culpabilidade torna-se constitutiva; a existéncia € culpada porque ela ndo € o ser:
Edipo entra na falta a0 mesmo tempo que na existéncia» (RICOEUR, 1994, p. 192).*

* Kierkegaard, no séc. XIX, ter4 a mesma perspectiva sobre a existéncia. A falta ou o pecado é constitutiva do
homem; € o irremediavel; e a existéncia, seja no plano estético, ético ou religioso, é sempre culpa e angustia.
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Em dltima instancia, segundo o mito tragico, o mal é uma fatalidade, um elemento ao
qual o homem ndo pode escapar e a angustia constitui a verdade da sua existéncia. A origem
do mal esta, no mito tragico, repartida entre a fatalidade (Moira), o deus mau, € 0 homem, por
vezes generoso e presuncoso (depois do roubo do fogo por Prometeu, segundo o0 mito com o
mesmo nome).

Naturalmente, nesta perspectiva, pode problematizar-se a questdo da liberdade
humana, perante a tese defendida por Ricoeur, segundo a qual o mal é obra da liberdade a
partir do momento em que o homem o introduz, o pée no mundo. Com efeito, esta tese nao
anula o fato de que o mal seja, efetivamente, anterior ao homem. O problema reside na
transicdo da realidade abstrata e metafisica do mal ou de uma indistingdo primordial para a
sua concrecdao no mundo humano. Neste aspecto, a tese de Ricoeur parece-nos correcta. A
pratica do mal sé é possivel se existir no homem algo que o incline para o mal e, como ja se
salientou, a despropor¢do ontoldgica € uma especie de falha por onde o mal chega ao homem;
mas, por outro lado, a realidade do mal so se torna efetiva através do consentimento humano,
0 que Ihe confere a dimenséo de liberdade.

Se tivermos em consideracdo o que a tragédia nos transmite, sdo os herois e nao os
deuses os que incarnam os ideais de virtude humana. Do ponto de vista moral, que o mal ser
anterior ao homem ndo lhe retira a responsabilidade pelos atos realizados. Algo similar
encontramos, mais tarde, na época classica, nos dialogos de Platdo, que atribui a
responsabilidade total ao ser humano por seus atos. As a¢fes sdo boas ou mas em funcgéo da
racionalidade ou ndo dos seus pressupostos e ndo por agradarem ou n&o aos deuses.

No que diz respeito ao mito da queda, o0 mal é apresentado como culpa primitiva e
originaria. A queda, que simboliza 0 mal, é um acontecimento originario que emerge de uma
criacdo boa e perfeita. Este € um mito tipicamente antropoldgico, dado que é o homem quem,
na confissdo dos pecados, se descobre autor do mal. Pressupde-se, entdo, que antes da queda
existia uma situacdo de inacabamento e de inocéncia a qual o homem pde fim com a sua ag&o.
Esta narrativa mitica determina toda a situacdo posterior do ser humano na sua existéncia
historica concreta. A partir da queda, que foi o resultado de uma escolha do homem, comecou
a maldicdo para toda a geracdo humana (RICOEUR, 1967). O homem ¢, neste sentido, a
origem radical do mal.

O mito da alma desterrada substancializa o0 mal na ciséo entre a alma e o corpo. Esse
mito encontra-se cheio de racionalizacBes, ja que a Filosofia, especialmente a filosofia

Evidentemente, isto ndo significa que se possam identificar o pensamento de Kierkeggard e o da tragédia, mas
ndo é oportuno desenvolver aqui uma analise comparativa.
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platdnica, dele se apropriou afastando-se, assim, de suas raizes miticas. No entanto, de acordo
com este mito, o mal é, um mal primitivo, inacessivel a toda a recordacdo, mas que se
manifesta no corpo. Dai que, segundo a filosofia platonica, o corpo seja uma espécie «de
carcere da alma» e ndo a sua origem (PLATAO, 1962, p. 11).

As narrativas miticas do mal, presentes tanto na epopeia babilénica como na
cosmovisdo greco-judaica, ddo-nos conta da situacdo paradoxal do mal: o mal ndo pertence a
nenhuma singularidade, mas também ndo existe sem a afirmacdo ativa da personalidade
individual. Ambas, no entanto, se mostram impotentes para dar conta da transicdo da
falibilidade ao servo-arbitrio, deixando na obscuridade a decisdo efectiva pela autodestruicéo.
Na deciséo divina de dar forma & experiéncia cadtica da existéncia,” na luta trégica da
liberdade que se sente escrava pelo destino®, na busca errante da alma pela sua origem
radical’ e, em Gltima analise, na tensdo entre a proibicdo e a transgressdo que anima o mito
adamico®, descobre-se a presenca do mal como a expressdo de duas situagdes em confronto.
De um lado, a exterioridade do caos, do destino, do exilio e da sedugdo; de outro, a
condenagdo de um mundo, de uma existéncia, de uma alma, de um homem e de toda a
humanidade. Na visdo do mito adamico, por exemplo, o instante determina toda a
historicidade e existencialidade tragicas da humanidade. Todavia, esta visdo tragica é
superada por outra visdo escatologica, que é otimista, como teremos oportunidade de

verificar.
O mito adamico e a visao escatoldgica da histdria

Parece claro que, de entre todos os mitos, Ricoeur privilegia o mito adamico. A partir
dele, os restantes mitos adquirem significado. A cultura ocidental é originariamente judaico-
cristd, ainda que os seus primeiros elementos se encontrem, indubitavelmente, na Grécia

Antiga, numa época pré-cristd e com todas as influéncias do Extremo-Oriente no pensamento

® O primeiro modelo narrativo da experiéncia do mal, cuja expressdo paradigmatica se encontra na mitologia
suméria, associa o principio do mal & origem divina da criagdo.

® E 0 caso do heréi tragico da tragédia de Séfocles, que se sente abandonado pelos deuses ao seu préprio destino.
Trata-se de um confronto desigual entre a liberdade e o destino, pelo que a liberdade acaba por sentir-se escrava
do destino, na medida em que o ndo pode alterar.

" O mito da alma exilada conta como a alma, de origem divina, se tornou humana ao encarnar no corpo.

8 Addo é o simbolo da experiéncia do principio da humanidade e do principio do mal. Com efeito, o mito de
Addo seria puramente antropolégico se ndo fosse a serpente, que parece simbolizar o mal como algo exterior ao
homem. Deste modo, o mal nédo é totalmente e apenas o resultado da escolha humana. «A serpente significa que
0 homem néo comeca o mal. Encontra-o» (RICOEUR, 1967, p. 291).
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grego. Sendo o seu percurso essencialmente cristdo, ndo € de estranhar que a experiéncia do
mal se baseie na experiéncia originaria da queda relatada no mito de Adao.

Em primeiro lugar, 0 mito adamico é um mito etioldgico e é considerado por Ricoeur
como o verdadeiro mito antropolégico, na medida em que Adao é o simbolo da humanidade e
do homem, considerados como origem do mal. Este ultimo relaciona-se com um ser que
representa a origem de toda a humanidade e que, antes da ‘queda’ era supostamente um ser
bom, ou melhor, um ser inocente — ainda que isso ndo signifique que tenha que existir uma
transicdo temporal real de um estado de inocéncia a outro de culpa, pois, no &mbito do mito,
n&do se pode falar de uma temporalidade analdgica a temporalidade histérica, como veremos;
pelo contrério, outros mitos primordiais referem-se ao homem como posterior ao mal,
entendendo este Gltimo como o resultado de um drama anterior a condicdo humana. O mito,
acrescenta Ricoeur,

[...] conta o aparecimento desta constituicio ma num acontecimento
irracional que surgiu repentinamente, no seio de uma criagdo boa. O mito
restringe a origem do mal a um instante simbdlico que acaba com a
inocéncia e comeca a maldicdo. Assim, € por meio da cronica do primeiro
homem que o sentido da histéria de todo o homem se desvelou (1967, p.
290).

Em segundo lugar, 0 mito adamico ndo representa, apenas, 0 simbolo da queda, mas
também o do desvio, que tem por finalidade dar consisténcia & origem radical do mal. De fato,
de acordo com o mito adédmico, o bem é anterior ao mal e este € originado de um ato humano.
O homem comega 0 mal no seio de uma criacdo boa por parte de Deus. A distingdo entre o
radical e o originario é essencial ao caracter antropolégico do mito adamico, uma vez que é
essa distin¢do que «faz do homem um comeco do mal no interior de uma criagdo que tem ja o
seu comego absoluto no ato criador de Deus» (RICOEUR, 1967, p. 290).

O dinamismo do simbolismo do mito adamico recebe a sua forga de um modo
retrospectivo; embora Ad&o ndo seja uma figura preponderante no Antigo Testamento, ganha
preponderancia no Novo Testamento, especialmente pela interpretacdo paulina do «segundo
Adao» - Jesus Cristo — que restitui os lacos da Alianga malogrados pelo pecado. Adéo,
simbolo da origem da humanidade e que representa cada um dos homens, esté ligado a figura
de Cristo que, por sua vez, representa a nova criacgao.

Addo, considerado como uma espécie de super-homem, é simbolizado pela palavra
‘queda’, que € estranha ao vocabulério biblico, tal como a concepcéao de liberdade, que ndo
era entendida como capacidade de escolha, significado que hoje assume. E ao nivel da
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interpretacdo biblica que se considera o ato de Ad&o como o resultado de uma escolha radical
e deliberada. O carécter etiologico do mito addmico torna-o susceptivel de uma posterior
especulacdo por parte da gnose, tal como se desenvolve no conceito de ‘pecado original’.
Todavia, Ricoeur situa-o, decididamente, no plano dos simbolos secundarios, entre o0s
simbolos primarios e a gnose. O seu sentido parece ser o de estimular a especulacéo sobre o
poder de desercdo inerente a liberdade, e esta capacidade é possivel porque todo o mito é ja
uma interpretacdo dos simbolos primérios do pecado e da culpabilidade, uma hermenéutica de
primeiro grau que aponta para outra hermenéutica de segundo grau, que a reinterpreta
especulativamente (PRIETO, 1980).

O mito adamico é uma narrativa que se refere a um tempo a-histérico e conta 0 modo
como o mal entra no mundo. Esta narrativa tem uma determinada estrutura temporal, uma vez
que existe um antes e um depois da ‘queda’ de Adao. De facto, o acontecimento primordial
que 0 mito descreve simboliza duas realidades ontoldgicas diferentes: o antes é um estado de
inocéncia e de inacabamento; o depois é um estado de pecabilidade e de malignidade
(RICOEUR, 1960). No entanto ndo existe, ao nivel do acontecimento originario, um antes e
um depois, ou seja, 0 pecado ndo sucede ao estado de inocéncia, mas trata-se de um instante
em que a inocéncia se perde. A narrativa mitica introduz a dimensdo temporal num
acontecimento que ndo possui esse estatuto; é o instante que estabelece a descontinuidade. «O
acontecimento do pecado — diz Ricoeur — termina com a inocéncia no instante» (1960, p.
391). O que significa que o homem é, simultaneamente, bom e mau: bom, enquanto ser criado
e mau, enquanto ser transgressor. Nao se trata ja de analisar o problema do pecado a partir da
falibilidade humana, dado que esta, como vimos afirmando, é a estrutura humana que apenas
torna possivel o0 mal. O ponto de partida parece ser mais a pecabilidade que acaba por definir
a condicdo humana, no sentido de estar inclinada para o mal. A pecabilidade seria, entdo, uma
caracteristica da espécie humana, o que nos leva a sublinhar que esta tese ndo deixa de ser um
modo de afirmar uma certa tragédia e fatalidade inerentes & condi¢cdo humana. O mal é posto,
ndo porque seja o resultado de uma escolha e decisdo de um determinado homem — Adé&o, no
caso concreto —, mas porque € algo de irremediavel. Do mesmo modo que a falibilidade
humana faz do homem um ser estruturalmente fragi,l e por isso o mal é possivel, a
pecabilidade facilita a transi¢do da possibilidade a realidade do mal.

De qualquer modo, o mito adamico conta a passagem do estado de inocéncia ao estado
de pecado como -caracteristica do homem destinado ao bem, mas inclinado ao mal
(RICOEUR, 1960, p. 376). O mito conduz a interpretacdo dos dois estados, o de inocéncia e 0

de pecado, como simultaneidade: «num instante somos criados e num instante caimos».
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Estamos destinados ao bem, pois ndo podemos deixar de ser bons como ‘criaturas’, mas o
acontecimento do pecado constitui a base do nosso devir em seres maus. Esta interpretagdo
assinala a contingéncia e a historicidade do mal radical (Id., p. 391-392). De acordo com o
ponto de vista de Ricoeur, 0 mito, na sua estrutura, obedece a um duplo ritmo. Em primeiro
lugar, recapitula todo o mal da histéria num Unico acontecimento; em segundo, unifica a
humanidade na figura de um unico homem. Ad&o, assim, é o paradigma da multiplicidade e
unidade humanas.

Pensar a inocéncia como aquilo a partir do qual aconteceu o desvio em que o mal
consiste ou como o paraiso donde o homem foi expulso é afirmar que o pecado néo &, de fato,
a nossa realidade originaria; é pressupor o estatuto ontolégico bom do ser criado, que é, em
Gltima analise, a inocéncia anterior a queda, a primeira possibilidade ontoldgica, situacdo que
a falta ou o mal, radicalmente contingentes, interromperam.

Se é verdade que a figura de Ad&o € central no mito, simbolizando n&o s6 o primeiro
homem, mas também o paradigma de toda a humanidade, também é certo que a origem do
mal ndo estd exclusivamente centralizada nele. Outras figuras, como Eva e a serpente,
simbolizam também o mal na sua origem. Na verdade, a simboliza¢do do mal noutras figuras
causa alguma perplexidade: efetivamente, o mal ndo est& concentrado na figura de Adao, mas
disperso por outras figuras, incluindo a serpente. Como afirma Ricoeur:

A serpente representa, no proprio coracdo do mito adamico, a outra face do
mal, que os outros mitos tentavam narrar: 0 mal anterior, 0 mal que atrai e
seduz o homem. A serpente significa que o homem ndo comega o mal.
Encontra-o. Para ele, comecar é continuar. Assim, para além da projecc¢do da
nossa propria cobica, a serpente simboliza a tradicdo de um mal mais antigo
que ele mesmo. A serpente € o Outro do mal humano (1967, p. 291).

A transcricdo permite-nos afirmar que, definitivamente, o mal ndo comega no homem,
mas que este apenas o continua. O mal é mais antigo que o proprio homem, uma vez que a
serpente é anterior ao homem. Permanece, no entanto, uma pequena davida: qual é o lugar e 0
estatuto da serpente numa criacdo boa? Sera que uma criacdo boa supde o mal num estado
latente, um mal que ainda ndo se tinha manifestado e é o homem quem, atraves da sua escolha
o faz eclodir? H& que recordar, a este respeito, a figura do anjo que, ao revoltar-se contra
Deus, foi por Ele condenado ao inferno. A serpente simboliza 0 mal que permanentemente
repete, pela seducédo, o primeiro mal cometido contra Deus. Na verdade, a criacdo nao pode
ser boa e m4; é boa, do mesmo modo que o homem, ser criado, é também um ser bom. O ser

bom do homem est4 em que ele foi criado & imagem de Deus, sublinha Ricoeur (1960). Deste
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modo, como podemos entender que o mal tenha surgido no mundo, que, por um lado, o
homem seja 0 seu protagonista e que, por outro, haja uma exterioridade simbolizada na
serpente? Ricoeur considera que no seio do mito antropoldgico ressurge, como diziamos, o
esquema da exterioridade do mal, proprio dos mitos da criacdo e do Deus mau do mito de
Prometeu, refugiando-se tal mal na figura da serpente! O drama da criagdo implica a morte, a
violéncia, a tragédia e o mal. Os deuses maus sdo assassinados, lancados & terra. Ora, a
serpente, animal rastejante, simboliza o0 mal derrotado, mas que ndo foi definitivamente
eliminado; Permaneceu na terra aguardando pela ocasido se manifestar de novo.® Nesta
perspectiva, estamos, no mito adamico, perante uma concepcdo etioldgica do mal, que, ao
mesmo tempo que reafirma o mito tragico e a sua dimensdo de fatalidade, o destroi
(RICOEUR, 1967). Neste sentido, Adao &, simultaneamente, inocente e culpado.

Com efeito, a vantagem do mito adamico € a de nos permitir pensar o problema da
liberdade humana. Nao ha davida de que, de acordo com o mito, 0 homem é uma criacdo
divina. Ao cria-lo, Deus introduziu uma proibicdo, uma norma que ndo deveria ser
transgredida. Ao fazé-lo, colocou nas maos do homem a capacidade de autonomia, tal como a
capacidade de distinguir o bem do mal (RICOEUR, 1960). A partir daqui, a criacdo da
liberdade humana coincide com a criacdo do homem, mas também com a dos limites dessa
liberdade. A partir de agora, 0 homem é um ser finitamente livre. Esta € uma das distin¢des
entre o ser humano e o Deus criador.

No que diz respeito ao problema do mal, este intervém no mundo tendo em conta a
relacdo que se estabelece entre uma liberdade criada, ainda que finita, e a liberdade da
vontade, do querer voluntario do homem. A origem do mal ndo poderia ser atribuida a uma
suposta natureza humana que, na sua origem, seria considerada boa ou ma, mas ao livre
arbitrio. Tampouco é legitimo atribui-la a historicidade, dado que aqui parece haver mais uma
trans-historicidade; como diz Ricoeur: «O pecado é mais antigo do que o homem e do que 0s
pecados e a inocéncia é mais antiga do que o pecado» (1960, p. 392). No entanto, os pecados
inserem-se na historicidade existencial e concreta do ser humano, ao passo que o pecado €
algo originario, posterior a inocéncia e anterior ao homem, considerado na sua historicidade.

O mito adamico representa, além disso, a possibilidade de uma profunda reflexdo
antropoldgica: na sua carga simbdlica, é susceptivel de multiplas interpretacbes que se

relacionam com o homem, com a sua liberdade e com a sua situagdo no mundo. Esta reflexao

% A serpente é muito rica do ponto de vista simbélico, tem uma grande multiplicidade de significados: significa,
ainda, uma mistura de algo césmico e de algo humano: por um lado, simboliza o caos primordial que resistiu a
ordem; por outro, simboliza o caos existente no préprio homem, que &, também, um microcosmo (RICOEUR,
1960, p. 398).
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emerge da seméntica dos simbolos. O que simbolizam a serpente e a sua linguagem
interrogativa? E Eva? Ricoeur da a resposta nos seguintes termos:

A serpente é uma figura de transicdo; além disso, a mediacdo da serpente
esta ligada a outra figura, a da mulher, Eva, a Vida. (...) O drama nasce entre
a serpente e a mulher; a serpente coloca uma questdo e esta questdo insinua a
davida: “Deus disse verdadeiramente?” Ora, a questdo é uma interrogacao
que diz respeito & Proibicao; é uma questdo que se apodera da proibicéo e a
transforma em ocasido para a queda. (...) A questdo faz surgir de repente o
limite como proibicao (1960, p. 393).

O mal esta, pois, ligado a proibicéo e a transgressao.

Contudo, como é possivel falar em proibicdo no estado de inocéncia se este € um
estado em que o mal ainda ndo se manifestou no mundo, nem tampouco a distin¢do entre bem
e mal?

Como vimos na analise do pecado, a Lei é uma condicdo do pecado, dado que encerra
uma proibigdo e, simultaneamente, a possibilidade de transgresséo. O que Deus proibe ao
homem n&o é um ato concreto, mas a infinitude absoluta, uma vez que o que caracteriza o
homem, ser criado, € a tendéncia para a infinitude e ndo a prépria infinitude.

Cabe, entéo, perguntar pelo motivo que leva o homem a transgredir a norma. Trata-se
de um desejo de infinitude e de dominio do bem e do mal. O homem, ao ndo suportar a sua
finitude de ser criado, tem uma aspiracdo a infinitude; consequentemente, sente-se seduzido
pela ‘promessa’ da serpente. O sentido da interrogacdo da serpente € o de levar o homem a
transgressdo e fa-lo por meio da seducdo de Eva. A mulher simboliza o ponto de inflexdo e
debilidade perante o sedutor, a mediagéo da debilidade, a fragilidade do homem. Aqui, o mal
é algo que se impde do exterior por seducdo. Ninguém comeca, em absoluto, o mal, este ja
estava previamente colocado. Recordando o simbolo da mancha, pode-se afirmar que também
aqui o mal surge por infeccdo. O espirito da interrogacdo da serpente é, afirma Ricoeur, 0
«‘mau infinito” que perverteu simultaneamente o sentido do limite que orientava a liberdade e
o proprio sentido da finitude desta liberdade assim orientada pelo limite» (1960, p. 393).%°
Ceder a seducdo da serpente, ao ‘convite a traicdo’ — de acordo com a expressdo de Gabriel
Marcel — significa, portanto, pecar, e o0 mal é aquilo que eu apenas continuo, repetindo o
mesmo ato com que ele comecgou e através do qual se introduziu no mundo. Essa constante
pré-existéncia do mal é o aspecto estranho desse mal, do qual, apesar de tudo, eu proprio sou
responsavel (RICOEUR, 1947).

1% A ideia de limite encerra em si um sentido negativo, mas, segundo Ricoeur, essa negatividade ¢ relativa, dado
que, apoiando-se nas ideias reguladoras do pensamento kantiano, considera que limite é uma ideia reguladora da
liberdade humana e, a0 mesmo tempo, torna possivel a superagao dos limites.
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Finalmente, Ricoeur integra o simbolismo adamico do principio hum impulso linear e
essencialmente escatologico. Como diziamos, a simbologia deste mito é retrospectiva, pois é
uma tentativa do profeta para reconstituir, a partir do comeco, a teologia da histéria. Nesta
teologia da historia encontramos os simbolos do comeco e do fim. Toda a histéria do povo
judeu, desde a saida do Egipto, esta carregada de um duplo simbolismo: por um lado, o
pecado como resultado da transgressdo das proibicdes e a colera de Deus que se manifesta por
uma espécie de vinganca; por outro, a Terra Prometida, o perddo de Deus e a promessa da
salvacdo. Estes Gltimos sdo simbolos escatolgicos pois apontam para o final dos tempos.
Entre os primeiros e 0s segundos insere-se 0 simbolo mediador — 0 segundo Ad&o, uma
«replica do primeiro homem» (RICOEUR, 1960, p. 406), - o enviado de Deus para salvar o
seu povo, segundo a predicdo dos profetas. Toda a simbologia escatoldgica vem criar a
dimensdo de esperanca no homem, permitindo-lhe suportar a tragédia da existéncia, até
mesmo as injusticas, tendo em conta que o Reino de Deus sera precedido de um juizo final. E
de assinalar que, nos didlogos platénicos, encontramos 0s mitos escatoldgicos que tém,
precisamente, a intencdo de reforcar o pensamento filosofico, sobretudo no que diz respeito a
importancia da procura da verdade como finalidade da vida humana.

Se 0 mundo comecou com a Vvitdria do bem sobre o mal, e assim surgiu a ordem, o
homem, depois de ter transgredido essa ordem, tera um longo e espinhoso caminho a
percorrer até alcancar a nova ordem final. Ter4, por isso, que se confrontar permanentemente
com o mal e com o sofrimento e sdo a sua autonomia e liberdade que o conduzirdo ou nao ao
Reino dos Fins, segundo a expressdao kantiana. Ao pecado corresponde, entdo, o perdao que,
na sua simbologia, significa o regresso a uma ordem perdida. Em Ultima analise, & escravatura
do pecado corresponde a libertagdo. O pecado s6 tem sentido a luz do perdéo, o que nos leva a
pensar que o mito addmico néo pretende apenas e fundamentalmente apresentar a experiéncia
originaria do pecado, mas também, apesar de tudo, a possibilidade da redencéo final.

Tendo em conta a forca do negativo na problemaética da liberdade — como vimos, a
liberdade é, pelos seus limites, ndo-liberdade -, hd que reforcar a forca da liberdade como
afirmacdo. O lado negativo da liberdade é o resultado da inadequacdo dela consigo mesma,
mas também da oposi¢ao entre varias liberdades na esfera da ag&o. E no confronto entre duas
liberdades que o mal tende a emergir no Ambito da histéria. E o caso da escravatura, da
guerra, da desigualdade, da morte como consequéncia desses fatos. Nesta experiéncia do
negativo, quase que tocamos o que de mais primitivo existe na experiéncia do mal, ou seja, a
morte, como se verifica na historia biblica de Abel e Caim. Este episddio exemplar mostra

como o mal pde em perigo a propria relagdo fraternal e como o egoismo introduz a rivalidade

Florianopolis, v. 10, n. 02, p. 56 — 76, jul. [ dez. 2009




TEMPO HISTORICO E TEMPO MITICO: PerC S
a descoberta da identidade no «tempo do sentido>

Manuel Tavares Gomes

e a competicdo nas proprias relacbes fraternais. Em vez de acolher o seu semelhante, o
homem fere-o e mata-0. No entanto, a partir daqui, a tarefa de se tornar livre € muitas vezes
contrariada pela memoria do mal primordial da morte, do mal cometido e da consequente
culpabilidade. Mas o sinal de protec¢éo divina afasta o desespero e anuncia a possibilidade da
liberdade.

Em La symbolique du mal (1960), Ricoeur tem em consideracdo o estudo do
simbolismo do fim do mal, ainda que haja concomitancia com o simbolismo do principio do
mal. Todavia, € em De I’interprétation: essai sur Freud (1967) que resume a sua investigacdo

nos seguintes termos:

No plano seméntico, ao impuro corresponde o puro, ao extravio do pecado o
perddo mediante o simbolo do regresso, ao peso do pecado a remissdo e,
mais genericamente, & simbolica da escravatura a da libertagdo. Com maior
clareza ainda, as imagens do fim conferem o seu verdadeiro sentido as
imagens do comego, no plano dos mitos: a simbdlica do caos constitui
simplesmente o prefacio de um poema que celebra a exaltacdo de Marduk;
ao deus tragico corresponde a purificacdo de Apolo [...]; a0 mito da alma
exilada corresponde a simbolica da libertacdo através do conhecimento; a
figura do primeiro Adao correspondem as figuras sucessivas do Rei, do
Messias, do Justo que sofre, do Filho do Homem, do Senhor, do Logos
(1967, p. 47).

E pelo facto de haver correspondéncia entre os simbolismos do comeco e do fim do
mal que, para Ricoeur, é importante inserir cada um dos simbolos numa totalidade simbélica
significante e esta insercdo representa ja um passo importante para a reflexao filoséfica. Com
efeito, tendo em conta uma visdo escatoldgica da historia e da existéncia, € o simbolismo da
redencdo que confere sentido ao simbolismo do mal. Apesar do pecado, apesar do mal, o ser
humano acredita no perddao e na redencdo e ndo nos pecados, o que significa que é a
finalidade da vida que confere sentido a historicidade da existéncia e, além disso, é esta
finalidade que dinamiza a dialéctica da liberdade humana.

Em sintese, o mito adamico procura descrever a origem do mal e a condicdo pecadora
do ser humano a partir da imagem exemplar da origem. O mal ndo pode proceder de Deus,
dado que € um ser absoluto e perfeito. Esta, pois, no homem. No entanto, para que 0 homem
ndo se sinta demasiado asfixiado pelo peso e pelo mistério do mal, uma parte da
responsabilidade é atribuida a esse ser enigmatico que € a serpente, ser demoniaco, sedutor e
tentador. A chave do problema reside na pretensdo humana de ser igual a Deus através da
recusa do seu estatuto de criatura. Ao transgredir a proibicdo, 0 homem rompe com a ordem e

harmonia originarias e o mal irrompe e expande-se no mundo. O percurso humano ja ndo
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conduz a vida, mas a morte. No entanto, quando tudo parece perdido, a promessa de Deus de
levar a cabo o seu projecto de salvacdo gera no homem a esperanca de regeneracdo e de

salvagéo.
Em torno da dindmica dos mitos: consideragdes finais

Considerando a dinamica dos mitos, existe entre todos eles uma relacéo circular que a
torna possivel. Ricoeur explicita-a ao salientar as relacdes de oposicéao e de identificacdo que
ligam o mito addmico aos outros mitos. Esta dindmica dos mitos constitui uma introducéo a
tarefa de interpretagdo filosofica dos simbolos do mal. O filosofo ja ndo pode ter uma atitude
de neutralidade analitica perante os mitos. Pelo contrario, deve participar nas oposicoes e nas
afinidades entre eles. Este exame hermenéutico da verdade do mito em relacdo a outros
pressupde a escolha de um centro de organizacdo, isto é, a crenca num mito privilegiado. Ora,
0 mito adamico é, para Ricoeur, 0 lugar por exceléncia a partir do qual se pode escutar e
compreender o0 mundo mitico. Efectivamente, é a partir das suas contribui¢des que se podem
compreender as diversas concepgdes de existéncia que ele sugere. O problema da verdade nédo
pode permanecer sempre numa situacdo de ddvida. Assim, o mito adamico, pela sua
complexidade e pelas suas tensdes internas, ndo so se relaciona com 0s outros mitos, como
também reflecte as tensdes e a complexidade da existéncia humana (RICOEUR, 1960).

O mito mais proximo do mito de Adao é, por paradoxal que possa parecer, 0 mito
tragico. Com efeito, a figura de Addo encerra um mistério de iniquidade, um fundo de
pecabilidade que constitui o horizonte do mal actual e que s6 é percebido a partir da confisséo
do mal actual. O mal é obra da liberdade, é o resultado dessa escolha primordial por parte da
figura simbolica representativa de toda a humanidade. Mas 0 que é historicamente tragico
resolve-se na redengdo escatoldgica. A mudanca da fatalidade do destino estd, em ultima
analise, nas mdos do homem. O horizonte final do ser humano ndo é, com efeito, a
condenacéo, mas a salvagéo.

Além disso, a visao tragica afirma-se na incompatibilidade existente entre a inocéncia
e o sofrimento. O homem &, simultaneamente, inocente e culpado, o0 que quer dizer que o
tragico e imanente a condicdo humana, mas também a condi¢do humana do divino, como
acontece com Prometeu e com a figura de Cristo.

Quanto as possiveis relacfes entre 0 mito adamico e o mito da alma exilada, pode

afirmar-se que a ‘queda’ primordial inaugura uma era de desterro, de exilio, que encontra
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ressonancia em diversos episodios biblicos. E o caso do cativeiro do povo judeu e do éxodo
do Egipto. Em ambos, o mal é exterior a0 homem, ainda que no mito orfico o mal seja
identificado com o corpo. No entanto, ao longo da histéria do pensamento, o corpo €, se ndo o
simbolo do mal, pelo menos «o carcere da alma», segundo a expressao platonica. O corpo ou
a carne, de acordo com a simbologia cristd, € o ponto de menor resisténcia ao mal e ao
pecado. A relacdo entre o mal e o corpo, encontramo-la, também, no simbolo da mancha: o
mal é exterior, mas é pelo corpo que o0 homem é infectado por ele.

Finalmente, estes mitos revelam-nos que ha neles um carécter que ultrapassa toda a
dimens&o ética. Onde encontramos, entdo, a dimenséo ética do mal?

De fato, a representacdo simbolica do mal como uma mancha, como cativeiro do
pecado ou como culpabilidade, relaciona-se com os aspectos do mal que cada ser humano nao
comeca, mas que recomeca livremente. Na medida em que o mal ndo pertence a ninguém e
que ndo existe sem a afirmacdo da personalidade individual, pode-se falar, ainda que de um
modo limitado, de uma visdo ética do mal. Com efeito, a sua representagdo simbdlica
corresponde as regras de construcdo da nocao de servo-arbitrio. «O mal — acrescenta Ricoeur -
, Ndo é nada; ele ndo é um simples defeito, simples auséncia de ordem; ele é o poder das
trevas; ele é ‘posto’ (1960, p. 304), o que significa que corresponde a uma positividade da
acdo; implica uma atracdo da liberdade pela sua prépria exterioridade, atracdo sem a qual o
livre-arbitrio ndo se tornaria servo e cativo. O mal é, pois, uma espécie de doenca da liberdade
que se escraviza a si mesma. O ser humano ndo pode escapar ao mal; este relaciona-se com a
sua liberdade. Isto, contudo, ndo é motivo de desespero, uma vez que as problemaéticas do mal
e da escravidao apelam a salvagdo do homem, quer dizer, a uma visao escatoldgica do fim do
mal.

De fato, se 0 homem se vé confrontado com o mal desde o comeco e ao longo da
historia (e é isso que o mito adamico nos transmite), ndo esta, apesar de tudo, condenado
definitivamente ao mal. A liberdade humana, apesar dos seus limites, é, ainda, a Unica
possibilidade de reduzir o mal na historia.
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